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 سوره نمل  05و  08تحلیل سماع اموات با تاکید بر آیات 

 )با رویکرد قرآن به قرآن(

  8زهرا حصارکی

 1محمدحسین ضیائی نیا

 چکیده

ز مسائل مبنایی در موضوع شفاعت ز  سماع موتی یکی ا ز اولیاء الهی در دنیا است. برخی ا و استغاثه ا
سلفی ها با زیر سوال بردن سماع اموات، زیربنای اموری هم چون شفاعت و استغاثه به اولیاء و 
ز  صالحان را مورد خدشه قرار داده اند. مخالفان سماع موتی، برای اثبات مدعای خویش به برخی ا

سوره  18و  11نی اولین کسی است که با تبیین متفاوت آیات آیات قرآن کریم استناد کرده اند. البا
ز روش  ز عدم سماع اموات ارائه کرده است. این مقاله در صدد است با استفاده ا نمل، تقریر جدیدی ا

زد. در نتیجه ی این توصیفی ـ تحلیلی و با استناد به آیات قرآن کریم به نقد دیدگاه البانی بپردا
ز سمع در آیات  با توجه به مفهوم شناسی قرآنی سمع و موت؛شود که پژوهش روشن می مراد ا

ز میت در آیات, کافر میلازمه باشد. در نتیجه وجه شبه در ی آن یعنی هدایت پذیری است، و مراد ا
ایت ی آن ـ یعنی هدتشبیه کافر به میت، سمع به معنای مطلق شنیدن نیست؛ بلکه مراد لازمه

 پذیری ـ است.  

 لیدیواژگان ک

 سماع موتی،  اسماع موتی، سماع هدایت، موت، حیات ،کافر

                                                                 

ا8 لزهر ا انش آموخته سطح سه جامعة  ؛ د انشکده هدی قم ، د اسلامی ارشد فلسفه   ((z.hesaraki@chmail.ir .÷. کارشناسی 

انشگاه 1 ، د اسلامی انشجوی دکتری مدرسی قرآن و متون  ؛ د زه علمیه قم ، حو اسلامی لعات  انش آموخته سطح چهار موسسه مطا . د
، قم  (mmh.zaiee@yahoo.com) .معارف
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 مقدمه

ز اولیاء الهی در دنیا است. برخی  ز مسائل مبنایی در مبحث شفاعت و استغاثه ا سماع موتی یکی ا
ز سلفی ها با زیر سوال بردن سماع اموات، زیربنای اموری هم چون شفاعت و استغاثه به اولیاء و ا

ا مورد خدشه قرار داده اند. مخالفان سماع موتی، برای اثبات مدعای خویش به صالحان  در دنیا ر
ز آیات قرآن کریم استناد کرده  اند. برخی ا

البانی برای اولین بار با شرح و تحقیق کتاب الآیات البیّنات فی عدم سماع الاموات علی مذهب 
دم سماع اموات را منقح نمود. وی با الحنفیة السادات، نوشته ی نعمان بن محمود الآلوسی، دیدگاه ع

توجه به آیاتی که در آن کافران به اموات تشبیه شده اند، تشبیه کافر به میت را دلیل بر عدم سماع 
 د. اناموات دانست. وهابیت نیز با تکیه بر این استدلال البانی قائل به عدم سماع اموات شده

ز آیاتی که نقش محوری در استدلال مخالفان دا سوره نمل است که مشابه  18و  11رد آیات ا
ز  18و  11( نیز تکرار شده است. این مقاله در صدد تحلیل آیات 98و  91ها در سوره روم )آیات آن ا

ز رویکرد قرآن به قرآن می باشد. با توجه به اینکه در سوره نمل در مساله ی سماع اموات با استفاده ا
ز توان با بررسی هاند؛ میناشنوا و نابینا نیز تشبیه شده این آیات کافران علاوه بر اموات به ر کدام ا

ز های صورت گرفته در آیه و مفهوم شناسی آنتشبیه ها با توجه به سایر آیات قرآن کریم، منظور ا
 عدم سماع در آیه را به روشنی تبیین نمود.

ته نوش« سماع موتی» توان کتابهایی که در این مساله انجام گرفته؛ میبا توجه به پژوهش
 ، ونژاد یفاطم دیمج نوشته «یدر باب سماع موت یپاسخ به شبهات البان»حسن سعادت پرور، مقاله 

ز خانم نسر «نیقیفر ریدر تفاس یاسماع و سماع موت یقیتطب یبررس»مقاله  را  گرانیو د یرنجبر نیا
ز . پژوهشبه عنوان آثاری که به طور خاص به این مساله پرداخته اند نام برد های صورت گرفته ا

ز روایات و تفاسیر اهل سنت در پاسخ به شبهه بهره  نقاط قوتی همچون رویکرد تطبیقی و استفاده ا
 برد.می

ز آن ی توان درک درستجایی که قرآن کریم تبیان است و با تمسک به مجموع آیات آن میلکن ا
که غالب ادله مخالفان سماع موتی، ننسبت به مسائل بدست آورد؛ و همچنین با درنظر داشتن ای
شود که دیدگاه قرآن کریم را با توجه به متکی بر استناد به آیات قرآن است؛ این ضرورت ایجاب می

خود آیات تبیین نماییم تا امکان اقناع بیشتری برای مخاطب فراهم شود. با توجه به این ضرورت، 
ز این پژوهش نسبت به سایر پژوهش ز حیث محتوا در جزئی بودن های وجه امتیا صورت گرفته ا

ز 18و  11موضوع و تمرکز بر آیات  ز حیث رویکرد استفاده  ا تحلیل  قرآنی آیات برای  سوره نمل، و ا
 به جز در مواردی خاص و بهـ باشد، به نحوی که در پژوهش حاضر دیدگاه مفسرانتبیین مساله می

زیرا دیدگاه مفسران به تنهایی در حل این شبهه  عنوان مؤید ـ در تحلیل مساله لحاظ نشده است.



ت 
 آیا

 بر
ید

تاک
 با 

ت
موا

ع ا
سما

ل 
حلی

ت
و  11

18 
سو

ل 
 نم

ره
ن(

قرآ
ه 

ن ب
قرآ

رد 
یک

 رو
)با

 

 

61 

 

گر اختلاف اقوال در مساله است. همچنین ساختار مقاله بر اساس راه گشا نخواهد بود و تنها بیان
ز لحاظ  18و  11مفردات بکار رفته در آیات  ز مفاهیم آیه ا سوره نمل تنظیم شده است. در هر فرا

 شود.لیل قرار گرفته و نتیجه گیری میلغوی و اصطلاح قرآنی مورد بررسی و تح

 تقریر شبهه

 تشبیه کفار به اموات در آیات قرآن در چند مورد صورت گرفته است: 

ینَ یَسْمَعُونَ وَالمَْوْتَى یَبْعَوُْهُمُ اللهَ - ذ  یُ  الَّ مََ یَسْتَج  لَیْه  یُرْجَعُونَ  إ نَّ  .ثُمَّ إ 

، اند دهند که ]سخنانت ی]دعوتت را[ پاسخ م یفقط کسان وند، شن یو تفکرّ[ م شهیرا با دقّت، تدبرّ
[ به یحسابرس یآنگه ]برا زد،یانگ ی[ برمامتی]مشرکان و کافران لجوج، مردگانند[ و خدا مردگان را ]در ق

زگردانده م یسو   3.شوند یاو با

كَ  - عُ  إ نَّ وْا مُدْ  المَْوْتى لِ تُسْم  عاءَ إ ُا وَلَّ مَّ الدُّ عُ الصُّ
اد ي ب رینَ. وَ ما أَنْذَ وَ لِ تُسْم  الْعُمْي  عَنْ  بِ 

نُ ب آیات نا فَهُمْ مُسْل مُونَ.  عُ إ لَِّ مَنْ یُؤْم  مْ إ نْ تُسْم   ضَ لَت ه 

کنان  آن را به کران که پشت یتوان ینم زیو ن ،ی]دعوتت را[ به مردگان بشنوان یتوان یتو نم دیترد یب
ز گمراه تیو تو هدای. گردانند بشنوان یبرم یرو عوتت را[ ]د یتوان یو نم ،یستیشان ن یکننده کوردلان ا

  1ی.]فرمان ها و احکام[ خدا هستند، بشنوان میآورند و تسل یم مانیما ا اتیجز به آنان که به آ

عٍ  - عُ مَنْ یَشاءُ وَ ما أَنْذَ ب مُسْم  ي الْْحَْیاءُ وَ لَِ الَْْمْواتُ إ نَّ اللهَ یُسْم   فِ  الُْ بُور. مَنْ  وَ ما یَسْتَو 

زندگان و مردگان هم  ؛ و شنواند یخدا ]دعوت حق را[ به هر کس بخواهد م دیترد ی. بستندین کسانیو 
 9ی.بشنوان ندیکه در قبرها ی]دعوت حق را[ به کسان یتوان یتو نم

 کند:البانی شبهه عدم سماع موتی را چنین تقریر می

ن حق( به اموات تشبیه کرده است. این تشبیه خداوند در این آیات کافران را در نشنیدن )سخ
شنوند. همچنان که وقتی زید در کند که اموات )که در این جا مشبهٌّ به هستند( نمیدلالت می

ز شجاعت در زید هست؛ بنابر این در شود، این شجاعت در شیر قویشجاعت به شیر تشبیه می تر ا
ز عدم سماع در کفار است.ما نحن فیه نیز عدم سماع در اموات بیشتر و شدی نتیجه اینکه اموات  2دتر ا

 خوانند. گوی کسانی باشند که ایشان را میتوانند پاسخسماع ندارند، و نمی

                                                                 
3 ، الأنعام انصاریان32.  است. فولادوندو  محمدمهدی  ، برای ترجمه آیات ترجمه حسین  ار گرفته  استفاده قر  مورد 
1 ، لنمل ا ،  18و  11.  لروم ا ابت93و  91و  لبته در  ا است( 93دای آیه . )  روم حرف فاء آمده 
9 ،  .11. فاطر
، ص .2 لبینات ا الآیات و  لتحقیق فی   .18ا
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سوره ی نمل، سعی در ارائه ی  پاسخ جدیدی به این  18و  11نوشته حاضر با بررسی آیات  
ز قبیل موت و حیات و کفر وشبهه دارد. بدیهی است که با بررسی مفاهیم بکار رفته در این   آیات ا

 شود.... شبهات پیرامون آیات دیگر نیز پاسخ داده می

 پاسخ شبهه

ند. با ا، کفار  علاوه بر  اموات، به نابینا و ناشنوا تشبیه شده باید توجه داشت در آیات مذکور 
ز این تشبیهات و مفهوم شناسی قرآنی مفردات بکار رفته در آن اسخ توان پا میهبررسی هرکدام ا

ایست ابتدا بتری نسبت به مساله بیان نمود. برای تبیین دقیق دیدگاه موافقان سماع موتی، میدقیق
 در آیه به روشنی تبیین گردد.« کفر»و « سمع»، «حیات»، «موت»مفهوم شناسی مفردات 

 «إنکّ لا تسمع الموتی: »08فراز آغازین آیه  .5

 شناسی سمعمفهوم .5-5

و به آن  1گرددگردد که به واسطه آن اصوات درک میای در گوش اطلاق میهسمع در لغت به قو
ز آن به فهمیدن و اطاعت کردن نیز تعبیر می 1شود.حسّ شنوایی گفته می  سَمِعْتُ» 5شود.همچنین ا

 81یعنی معنای کلام او را فهمیدم.« كلامه
ز منظر قرآن کریم، شنیدن ظاهری باید در هدایت آدمی و رسیدن ا و به کمال تاثیر گذار باشد به ا

 همین جهت اگر آن نتایج و آثار محقق نگردد؛ گویا شنیدن محقق نشده است.
ز آثار سمع و شنوایی انسان  کند: را تعقل در پیام انبیاء بیان می قرآن کریم یکی ا

لُونَ إ نْ هُمْ إ لَِّ كَا سَُ  أَنَّ أَكْوَْرَهُمْ یَسْمَعُونَ أَوْ یَعْ    م. لْْنَْعاأَمْ تََْ

 ند؟شیاندی[ مقی]در حقا ایشنوند،  یآنان ]سخن حق را[ م شتریب یکنیگمان م ایآ
  88.ستندین انیآنان جز مانند چهارپا

ز تعقل در پیام توحید بی  داند:بهره است را کور و کر و لال میو کسی که ا

 .صُمٌّ بُكْمَ عُمْيَ فَهُمْ لِ یَعْ  لُون

 شهی[ اندقیسبب ]درباره حقا نیو لال و کورند، به هم[ کر قتی]کافران، در حق

  01.کنندینم

                                                                 
، ص .1 لقرآن ا لفاظ  ات أ  .119مفرد
، ج .1 لعرب ا  .821، ص 1لسان 
لعروس من .5 ا ،ج  تاج  لقاموس  ا اهر  ، ج111، ص88جو لبحرین ا لفظه(. ، )و سَمِعْت311ُ، ص1؛ مجمع   كلامه: أي فهمت معنى 

، ج .81 لبحرین ا  .311، ص1مجمع 
88.  ، لفرقان  .11ا
81  ، لبقرة  ،818ا
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عُ  عُونَ إ لَیْكَ أَفَأَنْذَ تُسْم  نهُْمْ مَنْ یَسْتَم  لُونَ. وَ م  مَّ وَ لَوْ كانُوا لِ یَعْ    الصُّ

ز آنان به تو گوش م یو برخ را  کران یتوانیتو م ایشنوند[ آ ینم ایگو یدهند ]ول یا

  01؟یکنند، بشنوانینم شهیگرچه اند

عُونَ »دو عبارت  لُونَ »و  «یَسْتَم  ، پیام رسولان را شنیده و درک که کافراناشاره دارد به این «لِ یَعْ  

 کنند. کنند؛ ولی در آن تعقل نمیمی

ز مهمهمچن ز منظر قرآن کریم یکی ا  پذیری و ایمان است: ترین آثار تعقل، هدایتین ا

لُونَ شَیْئا  وَ  تَدُونَ.لِ یَعْ   لِ يََْ
81  

ای )هدایت و ایمان( ندارد؛ به همین دلیل کافران در حقیقت شنوایی برای کافران فائده و ثمره
ز سمع و بصر بی بهره  اند: همچون کسانی هستند که ا

صُمٌّ بُكْمَ عُمْيَ.
89 

ز منظر قرآن، اطاعت  قلبی و عملی است. به همین دلیل در برخ ز آثار شنوایی ا ز آیات،  ییکی دیگر ا ا
ز ایمان میشنیدن و اطاعت پ  داند: ذیری را قولی برآمده ا

مَ كانَ قَوْلَ  نیَ  إ نَّ عْنا وَ أَطَعْنا. المُْؤْم   ... أَنْ یَُ ولُوا سَم 

  82.میو اطاعت کرد میدی: شنندیگو یاست که م نیفقط ا...  گفتار مؤمنان

ز منظر قرآن کریم، مومنان راستین کسانی زم شنیدن ـ ایمان و اطاعت بنابراین ا اند که به آثار و لوا
 داند: عملی ـ پایبند هستند. به همین جهت قرآن کریم شنوایی را مختص به صاحبان ایمان می

عُ  إ نْ  نُ ب آیات نا فَهُمْ مُسْل مُونَ.  تُسْم   إ لَِّ مَنْ یُؤْم 

و  ها]فرمان میرند و تسلآویم مانیما ا اتی]دعوتت را[ جز به آنان که به آ یتوانیو نم
  81ی.احکام[ خدا هستند، بشنوان

                                                                 
83 ،   .11. یونس
81 ، لبقرة ا لوُنَ شَیْئاً وَ لا یَهْتَدُونَ: »811.  لوَْ كانَ آباؤهُُمْ لا یَعْقِ  «أَ وَ 
، ص . أ89 لنشور ا لى  ال أهلها إ لقبور وأحو ا ال  لشيء قد ینفي لانتفاء فائدته وثمرته : »11هو ا الإبصار عنهم لأن  لسماع و ا الآیة في نفي 

لمن  لكفار  ا لمثابة وكذلك سماع  ا لموتى هو بهذه  ا لم یسمع ولا یبصر وسماع  لمرء بما یسمعه ویبصره فكأنه  ا لم ینتفع  ا  وثمرته فإذ
لهدى ا الإیمان و لى   «دعاهم إ

82.  ، لنور  .98ا
81.  ، لنمل  .18ا
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 ـاطاعت عملی و قلبی ـ پایبند نبودند؛ و بلکه در عمل نیز با آن مخالفت  زم شنوایی  ولی کافران به لوا
 کنند: می

عْنا وَ عَصَیْنا.  قالُوا سَم 

  81.میکرد یو ]در باطن گفتند:[ نافرمان میدیگفتند: شن 

عْ  عْنا وَ أَطَعْنا ... لَكانَ خَیْا  لََُمْ. یَُ ولُونَ سَم 
ُمْ قالُوا سَم   نا وَ عَصَیْنا ... وَ لَوْ أَنََّّ

 یاو اگر آنان ]به ج ... ی:[ نافرمانندیگو یو ]به باطن م میدی: ]دعوتت را[ شنندیگو یم
ز رو نیا قطعاً  ... میو اطاعت کرد میدیگفتند: شن ی[ مقتیصدق و حق یهمه اهانت ا

  85بود.نان بهتر و درست تر آ یبرا

ز منظر خداوند فاقد آثار شنوایی و اطاعت قلبی  هستند.  در نتیجه کافران ا

ز منظر قرآن کریم،  حاصل اینکه سمع به معنای شنیدن و فهم، تاثیر بسزایی در هدایت آدمی دارد. ا
ت انسان به سمغایت قوه  شنوایی در وجود انسان زمانی محقق می گردد که شنیدن در هدایت روح 

شنیدن، تعقل؛ وثمره تعقل، هدایت پذیری )ایمان قلبی( و  حقیقت تاثیر گذار باشد. در نتیجه ثمره
ز دستورات خداوند است. و اگر این آثار و ثمرات محقق  همچنین  ثمره ایمان، اطاعت پذیری )عمل( ا

زای برای فرد نداشته. در نتیجه این فرنشود؛ گویا شنیدن ثمره و بهره قوه  د همچون کسی است که ا
  مند نیست:شنیدن بهره

دَة  فَمَ أَغْنى
عَنهُْمْ سَمْعُهُمْ وَ لِ أَبْصارُهُمْ وَ لِ  وَ جَعَلْنا لََُمْ سَمْعا  وَ أَبْصارا  وَ أَفْئ 

نْ شَْ  مْ م  دَتُُُ
 .ءٍ أَفْئ 

ز  یزیگوش و چشم و دلشان چ یول م،یآنان گوش و چشم و دل قرار داده بود یو برا ا
ز آنان برطرف نکرد   11.عذاب را ا

 کند: به همین دلیل خداوند او را ناشنوا خطاب می

صُمٌّ بُكْمَ عُمْيَ.
18 

                                                                 
81.  ، لبقرة  .53ا
85.  ، لنساء  .12ا
11 ، الأحقاف  .12.  
، ص 18 لنشور ا لى  ال أهلها إ لقبور وأحو ا ال  لشيء قد ینفي لانتفاء فائدته وثمرته . »11. أهو ا الإبصار عنهم لأن  لسماع و ا الآیة في نفي 

لم یسمع ولا یبصر  لمرء بما یسمعه ویبصره فكأنه  ا لم ینتفع  ا  لمن دعاهفإذ لكفار  ا لمثابة وكذلك سماع  ا لموتى هو بهذه  ا م وسماع 
لهدى ا الإیمان و لى   «إ



ت 
 آیا

 بر
ید

تاک
 با 

ت
موا

ع ا
سما

ل 
حلی

ت
و  11

18 
سو

ل 
 نم

ره
ن(

قرآ
ه 

ن ب
قرآ

رد 
یک

 رو
)با

 

 

64 

 

 شناسی کفرمفهوم .5-2

پوشاند. کفر ضد ایمان است به دلیل اینکه حق را می 11کفر در لغت به معنای پوشاندن چیزی است.
، نقیض شکر )به معنای اظهار کردن( کفران نعمت 13همچنین به معنای عصیان و امتناع است.

توصیف شب به کافر به دلیل پوشانندگی شب، و وصف کشاورز به کافر به دلیل نهان  11باشد.می
 19کردن بذر در خاک است.

شود که علی رغم درک حقیقت سعی در پوشاندن آن کافر در اصطلاح قرآنی به کسی اطلاق می
 دارد: 

 . عَلََ الْكاف رین فَرُوا ب ه  فَلَعْنةَُ الله فَلَمََّ جاءَهُمْ ما عَرَفُوا كَ 

زمان ز نزولش آن را با پ شیکه قرآن ]که پ یپس  د آنان شناختند[ نز یتورات م ییشگویا
  12.آمد، به آن کافر شدند؛ پس لعنت خدا بر کافران باد

 باشد. امامو همین سعی در پوشاندن حقیقت، وجه تشابه معنای لغوی و اصطلاحی کفر می
ز ایشان نقل شده است وجوه کفر را با توجه به آیات قرآن به پنج قسم  ×صادق در روایتی که ا

اند: كفر جحود نسبت به ربوبیت، کفر جحود نسبت به معرفت، كفر نعمت، کفر نسبت تقسیم فرموده
  11به ترك دستورات الهى و كفر برائت.

 وجه اول: کفر جحود نسبت به ربوبیت خداوند: 

نْیَا نَمُوتُ وَ نصیَا وَ قَالُ  ىَ إ لَِّ حَیَاتُنَا الدُّ هْرُ واْ مَا ه  ل كُنا إ لَِّ الدَّ  .وَ ما يَُْ

زندگ ز  یکه ]همواره گروه ستیما ن یایدن اتیو ح یزندگ نیجز هم یاتیو ح یگفتند:  ا
زندگیو ]گروه میریم یما[ م زگار هلاک م م،یکن یم ی[    11.کند یو ما را فقط رو

جحود نسبت به معرفت، به این معنا که کسی که حق را شناخته و برایش ثابت وجه دوم: کفر 
  کند:شده باز هم حق را انکار می

ا. ا، وَ اسْتَیَْ نَتْها أَنْفُسُهُمْ، ظُلْمَ  وَ عُلُوًّ  وَ جَصَدُوا بِ 

داشت، ستمکارانه و  نیقیبودن آن معجزات  یکه باطنشان به اله یو آنها را در حال
  15.انکار کردند انهیجو یبرتر

                                                                 
، ج .11 للغة ا ، ص858، ص9معجم مقاییس  لقرآن ا لفاظ  ات أ  .128؛ مفرد
، ج .13 للغة ا لمحیط فى   .191، ص2ا
، ص .11 لقرآن ا لفاظ  ات أ ، ج128مفرد لعین ا ، ج392، ص 9؛  للغة ا لمحیط فى  ا  .191، ص2؛ 
ات أ .19 ، صمفرد لقرآن ا  .128لفاظ 
12 ، لبقرة ا  .15. 
، ج  .11 لكافى  .8، ح315، ص1ا
ل11 ا ، جاثی.   .11ة
ل .15  .81 ،نملا
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ز حضرت سلیمان چنین حكایت وجه سوم: كفران نعمت است، كه خداى سبحان در باره اش ا
 فرموده است: 

ه  وَ مَنْ كَفَرَ  مَ یَشْكُرُ ل نفَْس  یَبْلُوَنِ  أَ أَشْكُرُ أَمْ أَكْفُرُ وَ مَنْ شَكَرَ فَإ نَّ
نْ فَضْل  رَبِِّّ ل 

هذا م 

يٌّ كَ 
یم.فَإ نَّ رَبِِّّ غَن   ر 

ز فضل و احسان پروردگار من است، تا مرا ب نیگفت: ا زمایا  ایسپاس گزارم  ایکه آ دیا
ند ک یم یگزارکند، به سود خود سپاس یگزارناسپاسم؟ و هر کس که سپاس یبنده ا

ز یو هر کس ناسپاس زد، ] ز یبه خدا نم یانیور زین یپروردگارم ب رایرساند[؛   میو کر ا
3.است 1  

 ر ترك دستورات خداى عزوّجلّ:وجه چهارم: کف

نُونَ ب بَعْض  إ نْ یَأْتُوكُمْ أُسَارَىٰ تُفَادُوهُمْ  وَ  مَ عَلَیْكُمْ إ خْراجُهُمْ، أَ فَتُؤْم  وَ هُوَ مَُرَّ

 و تكفرون ببعض. الْك تاف  

زاد شدنشان فد یبرا ند،یو اگر آنان در حال اسارت نزد شما آ  یدر صورت د،یدهیم هیآ
ز کتاب ]آسمان یبه بخش اینشان بر شما حرام بود. آکه آواره کرد و  دیآور یم مانی[ ایا

ز یکفر م گرید یبه بخش 3.د؟یور 8  

ز ابراهیم خلیلوجه پنجم: كفر برائت كه خداى عزّ و جلّ در باره حكایت فرموده كه  ×اش ا

 ایمان خود فرمود: خطاب به قوم بی

نُوا ب الله  وَحْدَهُ كَفَرْنا ب كُمْ، وَ بَدا بَیْنَنا وَ بَیْنَ  . كُمُ الْعَداوَةُ وَ الْبَغْضاءُ أَبَدا  حَتَّى تُؤْم 

شده است، تا آن  داریپد یشگیهم نهیو ک یما و شما دشمن انیو م میما به شما کافر
3.دیآور مانیا گانهی یزمان که به خدا 1  

نْ قَبْلُ  كْتُمُون  م   . إ نِِّ كَفَرْتُ ب مَ أَشََْ

زبت به شرکمن نس دیترد یب ز من دیدرباره من داشت ایشما که در دن یور  ]که اطاعت ا
3.و منکرم زاری[ بدیرا هم چون اطاعت خدا قرار داد 3 

                                                                 
31.  ، لنمل  .11ا
38.  ، لبقرة  .19ا
31 ، لممتحنة ا  .1. 
اهیمإ .33  .11 ،بر
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بر اساس این روایت، کفر دارای مراتبی است که شدیدترین آن کفر جحود )انکار( است. در 
اند د )قوای ادراکی( نهادهحقیقت کفار با انکار حقیقت و پنهان نمودن آن، حجابی بر سمع و بصر خو
های آنان نهاده است. این و خداوند به دلیل این عمل، حجاب شدیدتری را به عنوان مجازات بر دل

ز آیه نکته  مْ  قُلُوبِ  مْ، وَ عَلَ عَلَ خَتَمَ الُله»ا ه  مهُرِ  شانیهاها و گوشکفرشان[ بر دل فریخدا ]به ک) «سَمْع 

3([ نهادهیبخت رهی]ت ستنباط است. زیرا در این آیه خداوند مهر زدن بر قلب کفار را به خود قابل ا 1
 دهد: نسبت می

 قُلُوبِ  مْ.  خَتَمَ الُله عَلَ

 ای قرار گرفته است: دارد که بر گوش ها و چشم هایشان پردهو همچنین بیان می

مْ وَ عَلَ وَعَلَ ه  شاوَة.  سَمْع  مْ غ  ه   أَبْصار 

ز جانب  پس اعمال آنان در وسط ز خودشان و دیگری حجابی ا دو حجاب قرار دارد: یكى حجابی ا
3خداوند. 9 

باید دانست کفری که در آیات مورد بررسی مورد اشاره قرار گرفته و کافر به سبب آن به میت، 
  باشد:ناشنوا و نابینا تشبیه شده است؛ کفر جحود و انکار می

دَة  فَمَ أَغْنى وَ جَعَلْنا لََُمْ سَمْعا  وَ أَبْصارا  وَ 
عَنهُْمْ سَمْعُهُمْ وَ لِ أَبْصارُهُمْ وَ لِ  أَفْئ 

نْ شَْ  مْ م  دَتُُُ
صَدُونَ ب آیات  الله. أَفْئ  ُْ كانُوا يََْ  ءٍ إ 

ز  یزیگوش و چشم و دلشان چ یول م،یآنان گوش و چشم و دل قرار داده بود یو برا ا
ز ز آنان برطرف نکرد؛  ما را انکار  اتی[ آصیاشتن آن ابزار تشخهمواره ]با د رایعذاب را ا

3.کردند یم 2   

 شناسی موت مفهوم .5-6

ز بدن ز جهت لغوی به معنای مفارقت روح ا 3موت ا 3یا همان مرگ 1 3و ضد حیات 1 است. موت و  5
  حیات در آیات قرآن کریم گاهی بر حیات نباتی و حیوانی اطلاق شده است:

                                                                 
ل .31 ،بقرا  .1 ة
، ج .39 لقرآن ا ان في تفسیر  لمیز  .91، ص8ا
32.  ،  .12الأحقاف
لما علیه من 31 ز  لكنا ا الأول و  ز  ا لطر ا ، ج.  لمعول ا لعرب  ا ، فهو میِّتٌ»  .312، ص3لغة   «بانَتْ روحُهُ عن جسده
، ج .31  .311، ص 2 قاموس قرآن
، ج .35 لعربیة ا للغة و صحاح  ا لصحاح تاج   .122، ص8ا
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ي   اعْلَمُوا أَنَّ اللهََّ - ا الْْرَْضَ  يُُْ   .بَعْدَ مَوْتُ 

زم دیبدان ز مردگ نیکه خدا  زنده م یرا پس ا  11.کند یاش 

ا إ نَّ ُل كَ لمَُصْي   فَانْظُرْ إ لى  -  الله  كَیْفَ يُُْي  الْْرَْضَ بَعْدَ مَوْتُ 
ذ   المَْوْت. آثار  رَحَْْ

زم ز مردگ نیپس با تأمل به آثار رحمت خدا بنگر که چگونه  زنده میرا پس ا  ی]خدا نیا دیتردی، بکند یاش 
زنده کننده مردگان است   18.قدرتمند[ 

تْ وَ رَبَذْ إ نَّ الَّذي أَحْیا - عَة  فَإ ُا أَنْزَلْنا عَلَیْهَا المْاءَ اهْتَزَّ
كَ تَرَى الْْرَْضَ خاش   أَنَّ

نْ آیات ه   ها لمَُصْي  وَ م 

 . المَْوْتى

ز ]د زم نیاو ا ی[ نشانه هاگریو ا ر آن که باران ب یپس هنگام ،ینیبیم اهیگ یو برا خشک  نیاست که تو 
زل م زم یکس دیترد ی. بدیو برآ دیبه شدت به جنبش درآ م،یکن ینا زنده کرد،  نیکه  مردگان را  ناًیقیمرده را 
 11.کندیزنده م

ز محیط و تأثیرگذاری بر آن تشکیل شده است.  ز دو مؤلفه تأثیرپذیری ا حیات در معنای ظاهری ا
در معنای حقیقی حیات نیز جریان دارد. خداوند حیات روح را هدایت پذیری و ایمان این دو مؤلفه 

  13کند:معرفی می

ا یَمْشِ  ب ه  فِ  النَّاس   وَ  أَ وَ مَنْ كانَ مَیْتا  فَأَحْیَیْناه  ... جَعَلْنَا لَهُ نُور 

ز نظر عقل یکس ایآ زنده مانیو ا تیهدا لهی[ مرده بود و ما او را ]به وسیو روح یکه ]ا  ]
و سلامت[  یمردم ]به درست انیتا در پرتو آن در م میقرار داد ینور یو یو برا م،یکرد

  11... حرکت کند

ز دریافت هدایت الهی؛ به مرده ای می ماند که هدایت پذیری و در این آیه روح انسان قبل ا
 واسطه قوای جسمانیایمان، به او حیات حقیقی بخشیده است. در نتیجه مادامی که روح انسان به 

ز حقیقت پیدا نکند؛ حیات روحانی برای فرد رقم نخواهد خورد. به همین دلیل قرآن  تاثیر پذیری ا
ز حیات ظاهری شنوایی و بینایی، به میت تشبیه کرده است:   کریم، کافران را با وجود برخورداری ا

                                                                 
11.  ، لحدید  .81ا
18.  ، لروم  .91ا
11.  ،  .35فصلت
، ج  .13 لقرآن ا ان فی تفسیر لمیز الإلهي : »311، ص1ا لهدى  ا لذي لا فالإنسان قبل أن یمسه  ا لحیاة  ا لمحروم من نعمة  ا لمیت  كا

الله بعد موته له و لا حركة فإن آمن بربه إیمانا یرتضیه كان كمن أحیاه  ، ج«حس  لعظیم ا لقرآن  ا حدثنا أبي : »8318، ص1؛ تفسیر 
ابن عباس ابن أبي طلحة عن  لح عن علي  للیث حدثني معاویة بن صا ا لح كاتب  له: أَ وَ منَْ كانَ ثنا أبو صا یعني  یْناهُمَیْتاً فَأحَْیَ: قو

 «فهدیناه.
11.  ،  .811الانعام
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كَ  عُ  إ نَّ   19المَْوْتى. لِ تُسْم 

ز تأثیر و ت  بهره است: أثر به واسطه چشم و گوش و زبان، بیزیرا روح کافر ا

لُونَ. بُكْمَ  صُمَ   12عُمْيَ فَهُمْ لِ یَعْ  

 داند: همچنین قرآن کریم روح شهید را با وجود فقدان آثار ظاهری حیات، دارای حیات می 

ذینَ قُت لُوا فِ سَبَنَّ الَّ  سَبیل  الله  أَمْواتا  بَلْ أَحْیاءَ.  وَ لِ تََْ

زندهز گمان مبر آنان که در راه خدا کشته شدند مردهو هرگ   11.انداند، بلکه 

ز حیات در این آیه بالوجدان حیات ظاهری و جسمانی نیست. همچنین معنای حیات برزخی  منظور ا
ز حیات اختصاص به شهداء ندارد، بلکه شامل تمامی انسان هاست.  نیز مد نظر نیست؛ زیرا این نوع ا

شریفه، حیات روحانی و در همین دنیا منظور است. به این معنا که روح شهید همچنان بنابراین در آیه 
  در این عالم دارای تأثیر و تأثر است:

حیَ  مْ أَلَِّ  فَر  ه  نْ خَلْف  ذینَ لََْ یَلْصَُ وا بِ  مْ م  الَّ
ونَ ب  ُ

نْ فَضْل ه  وَ یَسْتَبْشِ  ب مَ آتاهُمُ الُله م 

مْ وَ لِ  زَنُونَ.خَوْفَ عَلَیْه   هُمْ يَُْ

ز بخشش و احسان خود به آنان عطا کرده شادمانند، و برا یدر حال  یکه خدا به آنچه ا
ز پ یکسان ز به آنان نپ شانندیا یکه ا  لیاند ]و سرانجام به شرف شهادت نا وستهیو هنو

 11.شوندیم نیبر آنان است ونه اندوهگ یمیکنند، که نه ب یم یشوند[ شاد یم

الصُّمَّ الدُّعاءَ»: 08ه فراز میانی آی .2  «وَ لا تُسمْعُِ 

ز قبیل  ز آیه، کافر به ناشنوا تشبیه شده است. در این بخش مفردات بکار رفته در آیه ا ز دوم ا در فرا
 شود. بررسی می« إذا ولّو مدبرین»و عبارت « دعاء»، «صمّ»

                                                                 
19.  ، لنمل  .11ا
12.  ، لبقرة  .818ا
11.  ، ان  .825آل عمر
11.  ، ان  .811آل عمر
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 «الصُّمَّ»شناسی مفهوم .2-5

ز بین رفتن شنوایی و فقدان حسّ شنوایی است. معنای اصطلاحی الصمّ  15الصمّ در لغت به معنای ا
ز دیدگاه قرآن کریم، فقدان قدرت شنوایی به معنای ظاهری نیست؛ بلکه الصمّ صفت کسانی است  ا

در قرآن کریم این لفظ تنها برای کافرانی بکار رفته است که پیام  91کنند.که سخن حق را قبول نمی
د. بلکه آیصف ناشنوایی بذاته صفتی مذموم به حساب نمیکنند. در نظر قرآن والهی را اطاعت نمی

ز آن در راستای پذیرش هدایت استفاده نمی ند کاین وصف برای کسی که توانایی شنیدن دارد، لکن ا
 به منزله صفتی مذموم است: 

لُونَ  ذینَ لِ یَعْ   مُّ الْبُكْمُ الَّ ندَْ الله  الصُّ
وَافِّ ع   .إ نَّ شَََّ الدَّ

ز شن نیرقطعاً بدت ، کرانِ ]ا ز گفتن حق[ هستند  دنیجُنبندگان نزد خدا حق[ و لالانِ ]ا
 98.شندیاندیکه ]کلام حق را[ نم

 «الدُّعاءَ»شناسی مفهوم .2-2

دعا در لغت همان نداء است )خواندن و صدا زدن(؛ در آیات قرآن گاهی دعا و نداء در موضع یکدیگر 
  91بکار می روند:

عَلُوا دُعاءَ الرَّ  .  سُول  بَیْنَكُمْ لِ تََْ كُمْ بَعْضا   كَدُعاء  بَعْض 

ز خودتان به بعضى  خطاب كردن پیامبر را در میان خود، مانند خطاب كردن بعضى ا
  93.]دیگر[ قرار مدهید

لند زدند. این افراد با صدای برا با اسم ایشان صدا می |این آیه خطاب به کسانی است که پیامبر

دادند؛ اما در این آیه لفظ دعا در معنای نداء و برای تعظیم ب قرار میو با اسم، حضرت را مورد خطا
ز نداء  91استعمال شده است. |پیامبر تفاوت دعاء و نداء در این است که دعاء مفهومی عام تر ا

ز بلند کردن صدا به چیزی که معنادار است، ولی دعاء هم شامل خواندن با  دارد. نداء عبارت است ا
   99باشد.به صورت آهسته میصدای بلند و هم 

                                                                 
، ج .15 للغة ا لمحیط فى  لصَّمَمُ: »51، ص1ا الأذُُنِ: ذهََابُ سَمْعِها ا ات؛ «في  لفاظ مفرد ، أ لقرآن لصَّمَمُ: » 151ص ا انُ :ا  حاسّة فقد

لسّمع لى یُصغيِ لا من یوصف به و ،ا لحقّ إ  «.یقبله لا و ا
ات .91 لفاظ مفرد ، أ لقرآن  .151ص ا
98.  ،  .11الانفال
، ص .91 لقرآن ا لفاظ  ات أ  .389مفرد
93.  ، لنور  .23ا
، ص .91 لقرآن ا لفاظ  ات أ  .389مفرد
، ص .99 للغة ا لفروق فى   .15ا
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ا مدُبِْرینَ: »08فراز پایانی آیه  .6  «إذِا وَلَّوْ

ز آیه به معنای  د باشد. مدبرین حال موکمی« گردانندكنان روى برمىدرحالی که پشت»این بخش ا

این عبارت به نحوی بیانگر امکان اثرپذیری و هدایت انسان ناشنوا  92برای مضمون فعل ولّوا است.

ز طریق  های ادراکی است. به این معنا که شنیدن مستلزم اثر در شخص مستمع است. اما سایر راها

شنیدن، تنها راه تاثیر پذیری انسان نیست. بلکه این امکان وجود دارد که تاثیر پذیری به واسطه قوه 

ز مخاط توصیف  ببینایی یا ... در شخص ایجاد شود. بنابراین در آیه، ناشنوایی در حالت روی گردانی ا

 شده است تا امکان تاثیر پذیری او را به طور مطلق نفی کند.

ز نظر خداوند، حالِ این شخص با  ز شنیدن و درک پیام تاثیری در شنونده حاصل نشود؛ ا اگر بعد ا

 کسی که توانایی شنیدن و یا درک پیام را ندارد؛ یکسان است: 

ذینَ كَفَرُوا كَمَوَْل  الَّذي یَنْ قُ وَ مَوَْلُ الَّ داء  صُمٌّ بُكْمَ عُمْيَ  ع 
ب مَ لِ یَسْمَعُ إ لَِّ دُعاء  وَ ن 

 .فَهُمْ لِ یَعْ  لُون

 ی]برا یوانیاست که به ح ی[، مانند کسمانیداستان ]دعوت کننده[ کافران ]به ا

ز خطر[ بانگ م که  ییجز آوا و صدا ]آن هم آوا و صدا وانیآن ح یزند، ول یرهاندنش ا

 نی[ کر و لال و کورند، به همقتیشنود. ]کافران، در حقیکند[ نمیمفهومش را درک نم

 91.کنندینم شهی[ اندقیسبب ]درباره حقا

عُ »نکته دیگر در این رابطه این است که قرار گرفتن دو عبارت  وْا مُدْب رینَ »و « لِ تُسْم  در آیه  «إ ُا وَلَّ

ز شریفه در کنار هم، این فرض را تقویت می در این آیات به معنای « عدم سمع»کند که منظور ا

ز ادبار یا اقبال( قادر به شنیدن  عدم شنیدن نیست. زیرا ناشنوا به طور مطلق در هیچ حالتی )اعم ا

وْا مُدْب رینَ »نیست. در این صورت تقیید ناشنوایی به حالتی خاص  لکه معنا نخواهد داشت. ب« إ ُا وَلَّ

ز منظر  قرآن کریم سمع و شنوایی زمانی محقق شده است که هم چنان که در تبیین سمع گذشت؛ ا

در هدایت پذیری فرد تاثیر گذار باشد. در غیر این صورت، حالِ این شخص با کسی که توانایی 

شنیدن ندارد؛ یکسان است. به همین دلیل خداوند روح کافر را به ناشنوایی تشبیه کرده که امکان 

 هدایت برای او وجود ندارد.

                                                                 
، ج 92 لقرآن و صرفه و بیانه ا اعراب  لجدول فى   .111، ص11ا
91. ، لبقرة  .818 ا
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 «عن ضلالتهم الْعمُْيِ بهِادِي وَ ما أنَْتَ: »05یه فراز آغازین آ .4

ز آیه  ز اول ا سوره نمل، انسان کافر به شخص نابینا تشبیه شده است. در این بخش مفردات  18در فرا

ز قبیل  اد ي»به کار رفته در آیه ا  بررسی می شود. « ضَ لَذ»و « الْعُمْي  » ، «بِ 

 «بهِاديِ»بررسی مفهوم  .4-5

و در لغت به معنی ارشاد، راهنمایی و نشان دادن راه با لطف و  91راهی است،هدایت نقیض گم
با این تفاوت که ارشاد به چیزی تبیین آن است، ولی هدایت توانایی  95باشد.مدارا و مهربانی می

ز دلالت و نشان دادن هدف، به وسیله نشان دادن راه،  21باشد.رسیدن به آن می هدایت عبارت است ا
 28یک نحو رساندن به هدف، و کار خداوند است.و این خود 

است و  «هدایت عامه»باشد. هدایت تکوینی هدایت به دو نوع تکوینی و تشریعی قابل انقسام می 

شود. به این معنا که خداوند همه موجودات را به سر منزل مقصود و شامل همه موجودات عالم می

ز گلرساند. نظیر هدایت زنبوکمال نهایی خودشان می ا و هر عسل در خانه سازی و عصاره گیری ا

پیمودن راهی که آفریدگارش تعیین نموده و در نتیجه تولید عسل که هدایت ویژه و به کمال رساندن 

آن است. هدایت تشریعی مخصوص انسان است و به این معناست که خداوند برای رساندن انسان 
ز هیچ گونه راهنمایی و ارشاد، دریغ نورزیده  به سر منزل مقصود که همان ملاقات با پروردگار است؛ ا

 21است.

ز ویژگی  های الوهیت دانسته و در مقابل خداوند در آیات قرآن، هدایت را به خود نسبت داده و آن را ا

 فرماید: معبودهای مشرکین به آن احتجاج می

كُمْ مَنْ يََْدي إ لَى الَْْقِّ قُل  الُله
كائ  نْ شََُ  .يََْدي ل لْصَق قُلْ هَلْ م 

ز معبودان شما کس ایبگو: آ کند؟ بگو: فقط خداست  تیحق هدا یهست که به سو یا

  23.کند یم تیحق هدا یکه به سو

                                                                 
، ج .91 للغة ا لمحیط فى   .13، ص1ا
ات .95 لفاظ مفرد لقرآن أ  .139، صا
، ص .21 للغة ا لفروق فى   .113ا
، ج .28 ان لمیز ا  .92، ص8ترجمه تفسیر 
، ص .21  .11هدایت در قرآن
23.  ،  .39یونس
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ز هدایت فطری و تکوینی و هدایت تشریعی است. زیرا مخاطب این آیه  21هدایت در این آیه اعم ا
اوند با ارجاع آن ها به فطرت بر آن مشرکانی هستند که هدایت رسول خداوند را پذیرا نبودند و خد

 ها احتجاج می کند. لذا شامل هدایت تکوینی نیز هست.

ز آیات هدایت  هدایت تشریعی خداوند شامل همه انسان هاست. اما ملاحظه می شود که در برخی ا
ز کافران، فاسقان و ظالمان نفی نموده است:   را ا

ي د   .الَْ وْمَ الظّالمی وَ الُله لِ يََْ

  29.کندینم تیو خدا گروه ستمکاران را هدا

رش پذی»و « ابلاغ»این اختلاف بیان به این دلیل است که هدایت در صورتی محقق می شود که 
توأم با هم باشند. به همین دلیل گاهی در آیات به اعتبار عدم قبول و پذیرش مخاطب، هدایت « حق

 :22است را منتفی دانسته گویا در اصل هدایتی صورت نگرفته

ي الَْ وْمَ  د    21الْكاف رینَ. وَ الُله لِ يََْ

ز  ز جانب هدایت کننده حاصل شده است؛ حتی با وجود اینکه ا اما گاهی به اعتبار بذل هدایتی که ا
  کند:طرف مخاطب قبولی حاصل نشده باشد، باز هم بر آن هدایت اطلاق می

وا ا ا ثَمُودُ فَهَدَیْناهُمْ فَاسْتَصَبُّ  .عَلََ الَْدُى لْعَمىوَ أَمَّ

 21.دادند حیترج تیرا بر هدا یآنان کوردل یول م،یکرد تیپس آنان را هدا ان،یو اما ثمود

 فرماید: می |گری پیامبرهمچنین در آیات با توجه به نقش هدایت

كَ لَتَهْدي اطٍ مُسْتَ یم إ لى وَ إ نَّ  .صِ 

 25یی.مانیم تیراست هدا یتو ]مردم را[ به راه دیترد یب

یت داند و هداگیرد؛ تنها وظیفه پیامبر را ابلاغ میولی هنگامی که عدم قبول مخاطب را در نظر می
ز خداوند می  داند: را ا

                                                                 
، ج21 لقرآن ا ان فی تفسیر  لمیز ا   .91، ص81. 
29 ، ان  .12. آل عمر
، ص .22 لقرآن ا لفاظ  ات أ  .131مفرد
لبقرة .21  .121، ا
21.  ،  .81فصلت
25.  ، لشوری  .91ا
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مَ عَلَیْكَ  - وْا فَإ نَّ  اهْتَدَوْا وَ إ نْ تَوَلَّ
 . الْبَ غُ  فَإ نْ أَسْلَمُوا فََ د 

  11.گر روى برتافتند، فقط رساندن پیام بر عهده توستاند، و اپس اگر اسلام آوردند، قطعاً هدایت یافته

مَ عَلَ - یْتُمْ فَاعْلَمُوا أَنَّ  الُمبی.  رَسُول نَا الْبَ غُ  فَإ نْ تَوَلَّ

[ یوح امیما فقط رساندن آشکارِ ]پ امبریکه بر عهده پ دی[، و بداندیشو یم فری]سزاوار ک دیگردان یپس اگر رو

  18.است

مْ حَفیظا  إ نْ عَلَیْكَ إ لَِّ الْبَ غفَإ نْ أَعْرَضُوا فَ  -  . مَ أَرْسَلْناكَ عَلَیْه 

ز دعوتت[ رو ]تا آنان  میامباش[ ما تو را بر آنان نگهبان و مراقب نفرستاده نیبرگردانند ]اندوهگ یپس اگر ]ا
  11.ستی[ بر عهده تو نیوح امی[، جز رساندن ]پیقرار ده تیهدا رهیرا به اجبار در دا

كَ  - نَّ اللهَ يََْدي مَنْ یَشاءُ وَ هُوَ أَعْلَمُ ب المهُْْتَدین لِ تَُْدي إ نَّ
 . مَنْ أَحْبَبْذَ وَ لك 

 13.کندیم تیبلکه خدا هر که را بخواهد هدا ،یکن تیهدا یهر که را خود دوست دار یتوانیقطعاً تو نم

اد ي وَ ما أَنْذَ »شود؛ هدایتی که در آیه با این بیان روشن می ز پیامبر 11«الْعُمْي  عن ض لتهم بِ   |ا

 نفی شده؛ به اعتبار عدم قبول مخاطب )کافران( است.

 «الْعمُيْ»بررسی مفهوم  .4-2

ز بین رفتن بینایی «الْعُمْي»  به معنی « الْأعَْمى» . لفظ 12و فقدان بصر و بصیرت است 19به معنای ا

و مجازی  11«اشخص نابین»نای حقیقی فردی فاقد قوه بینایی )نابینا( است. این لفظ درقرآن به دو مع

به معنای فقدان بصیرت، تنها  «عمی»استعمال شده است. ولی در قرآن کریم لفظ  11«شخص کافر»

 به عنوان وصف کافران بکار رفته است: 

ا لِ تَعْمَى تي الْْبَْصارُ وَ لك نْ تَعْمَى فَإ نََّّ . الُْ لُوفُ الَّ دُور   فِ  الصُّ

  15هاست، کور است!نهیکه در س ییهابلکه دل ستیها کور ندهیاست که د نیا قتیحق

                                                                 
11.  ، ان  .11آل عمر
18.  ، لمائدة  .51ا
11.  ، لشوری  .11ا
13.  ، لقصص  .92ا
11.  ، لنمل  .18ا
، ج .19 لعین لعَمىَ: » 122، ص1ا لبصرا ا  «.: ذهاب 
، ص .12 لقرآن ا لفاظ  ات أ لبصیرة» :911مفرد ا لبصر و  ا افتقاد   «.یقال في 
11.  ، لعبس ، 1ا لفتح ا ، 81؛  لنور ا  .28؛ 
11.  ، لرعد  .82ا
15.  ، لحجّ  .12ا



ت 
 آیا

 بر
ید

تاک
 با 

ت
موا

ع ا
سما

ل 
حلی

ت
و  11

18 
سو

ل 
 نم

ره
ن(

قرآ
ه 

ن ب
قرآ

رد 
یک

 رو
)با

 

 

74 

 

 اند: مورد وصف واقع شده «لایبصرون»و  «العمی»در آیات قرآن کافران با الفاظی چون 

ونَ  یَنْظُرُونَ  وَ تَراهُمْ  - ُ
 .إ لَیْكَ وَ هُمْ لِ یُبْصَ 

  11.نندیبیکه نم ینگرند در حالیتو م یکه به سو ینیبیو آنان را م

نهُْمْ مَنْ  - ونَ  وَ م  ُ
ي الْعُمْيَ وَ لَوْ كانُوا لِ یُبْصَ  د   .یَنْظُرُ إ لَیْكَ أَ فَأَنْذَ تَُْ

ز آنان تو را م یو گروه ز درک معجزاتت، فهم آ ایگو ینگرند ]ولیا قرآن، سلامت اخلاق و کردارت با  اتیا
ز رو انینایناب یتوانیتو م ایچشم دل ناتوانند[. آ     18؟ینک تیهدا نند،ینب نشیو ب رتیبص یرا گرچه ا

 «ضلَالَتهِِم»بررسی مفهوم  .4-6

ز راه مستقیم و متضاد  11به معنای ضایع کردن و تباهی است« ضلّ» و ضلَال به معنای عدول ا

شده است؛ دلالت بر وجود گمراهی « هم»که مضاف به ضمیر « ض لذ»لفظ  13هدایت است.

ز جانب خود کافران دارد. گاهی گمراهی عارض بر فرد است، در این صورت امکان راهنمایی  وتباهی ا
)هدایت( شخص وجود دارد؛ کما اینکه بیدار کردن فردی که خواب رفته ممکن است. اما کسی که 

ز خواب بیدار کرد. انسان کافر آیات خدا را عامدانه نادیده گرفته خودش را به خواب زده نمی توان ا
 دارد:  است در حالی که به صدق آن یقین

ا وَ اسْتَیَْ نَتْها أَنْفُسُهُمْ.  وَ جَصَدُوا بِ 

ز روى ظلم و تكبر آن را انكار كردندو با آنكه دل   11.هایشان بدان یقین داشت، ا

 در نتیجه هدایت پذیر نیست. 
ز آیه روح کافر به نابینایی تشبیه شده که در گمراهی خودش قرار گرفته  ز ا بدین ترتیب در این فرا

ما وجه شبه این تشبیه فقدان بصر نیست بلکه فقدان تاثیر گذاری بینایی بر هدایت انسان است. ا

اد ي»است. عبارت  ز سمع در آیات قبل، در این آیه، این مطلب را روشن می «بِ  سازد که منظور ا

ز سمع به معنای ظاهری آن  باشد؛ می 19سماع هدایت است. زهای قبل منظور ا  بایستزیرا اگر در فرا
خن داد درحالی که در این آیه سدر این آیه نیز عدم بصر را در مقابل نابینا به عنوان وجه شبه قرار می

ز عدم هدایت پذیری است.  ا
                                                                 

11.  ،  .851الاعراف
18.  ،  .13یونس
، ج .11 للغة ا لمحیط فى  ، ج131، ص1ا لعین ا ، ج1، ص1؛  للغة ا لشى» :392، ص3، معجم مقاییس  ا ء و ذهابُه فى غیر و هو ضَیاع 

 «.حَقِّه
، ص .13 لقرآن ا لفاظ  ات أ  .915مفرد
11.  ، لنمل  .81ا
، ج19 لقرآن ا ان فی تفسیر  لمیز ا  .351ص، 89. 
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 «إلِاَّ منَْ یُؤْمنُِ بِآیاتنِا فهَُم مُسلمِونَ تُسمْعُِ إِنْ: »05فراز پایانی آیه  .5
ز آیات  زهای سابق ا ح کافر فاقد حیات و سمع و بصر توصیف سوره مبارکه نمل رو 18و  11در فرا

ز فقدان  ز روح مومن در نقطه مقابل آن قرار گرفته است. همچنان که مراد ا شده است،  و در این فرا
ز لحاظ ظاهری واجد آثار حیات سمع و حیات در کافر، فقدان آثار آن ها در روح اوست اگرچه کافر ا

ز وجود سمع و حیات در روح مومن  ها در روح  اوست اگرچه همچون نیز وجود آثار آنباشد؛ مراد ا
ز لحاظ ظاهری فاقد آثار سمع و حیات باشد.  شهیدان ا

 تر معنای حیات و اقسام آن، نکات ذیل بایست مد نظر قرار گیرند:برای بررسی دقیق 

اوّل: دو حیات برای روح قابل فرض است: یک حیات به جهت تاثیر گذاری روح بر جسم است که 
ز و با مرگ پایان می همان یابد؛ و حیات دیگر به جهت اثر حیات ظاهری در دنیا است که با تولد آغا

ز قوای جسمانی  ز منظر خداوند متعال حیات روح  به معنای اثر پذیری ا ز جسم است. ا پذیری روح ا
 در راه رسیدن به هدایت و کمال است: 

عْنَا الَْدُى ا لمََّا سَم   .آمَنَّا ب ه   وَ أَنَّ

  12.و ما چون هدایت را شنیدیم بدان گرویدیم

ز این قوا در جهت هدایت انسان وجود نداشته باشد؛ حیات حقیقی روح تحقق  و اگر اثر پذیری ا
 نخواهد یافت: 

دَة  فَمَ أَغْنى
عَنهُْمْ سَمْعُهُمْ وَ لِ أَبْصارُهُمْ وَ لِ  وَ جَعَلْنا لََُمْ سَمْعا  وَ أَبْصارا  وَ أَفْئ 

نْ شَْ أَ  مْ م  دَتُُُ
 ء.فْئ 

ز  یزیگوش و چشم و دلشان چ یول م،یآنان گوش و چشم و دل قرار داده بود یبرا ا
ز آنان برطرف نکرد  11.عذاب را ا

ز حیات روح برخوردار است: ز دیدگاه قرآن کریم روح شهید علی رغم فقدان حیات ظاهری، ا   دوم: ا

 .بَلْ أَحْیاءَ وَ لك نْ لِ تَشْعُرُون اللهَّ  أَمْواتَ  سَبیل   وَ لِ تَُ ولُوا لم َنْ یُْ تَلُ فِ

 اتیح یبلکه ]در عالم برزخ[ دارا د،ییشوند مرده نگو یو به آنان که در راه خدا کشته م
  11.دیکنیرا[ درک نم اتیآن ح تیفیشما ]ک یاند، ول

                                                                 
12 ، لجنّ ا  .83. 
11.  ،  .12الاحقاف
11.  ، لبقرة  .891ا
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ز جسم  در نتیجه حیات ظاهری حدوثا در حیات حقیقی روح موثر هست؛ لکن روح در بقاء حیات ا
 نیاز است.بی

ز محیط و تأثیرگذاری بر آن تشکیل شده  ز دو مؤلفه تأثیرپذیری ا سوم: گذشت که مفهوم حیات ا
شود. بنابراین حیات در نبات، حیوان است. همچنین حیات هر موجودی نسبت به خودش سنجیده می

یات ها است. یعنی حعدادهای آنو انسان به معنای تاثیر و تاثر خاص و متناسب با قوای وجودی و است
ز حیات حیوانی یا نباتی  ز حیات حیوانی یا نباتی دارد و در رتبه بالاتری ا انسانی تاثیر و تاثراتی غیر ا

شود، ولی برای انسان کمال گیرد. لذا حیات حیوانی برای اسب، شتر، ... کمال محسوب میجای می
ز قوای وجودی خود بهره مناسب را   نبرده است: نیست زیرا ا

انَ لَِّ یَسْمَعُونَ بِ  لََُ  َُ ونَ بِا وَ لَمْ ءَا ُ
ا مْ قُلُوفَ لَِّ یَفَْ هُونَ بِ ا وَ لَمْ أَعْی لَِّ یُبْصَ 

 .أُوْلَئكَ كاَلْْنَْعَام  بَلْ هُمْ أَضَلُّ 

بینند، كنند، و چشمانى دارند كه با آنها نمىدلهایى دارند كه با آن ]حقایق را[ دریافت نمى
  15.ترندشنوند. آنان همانند چهارپایان بلكه گمراهگوشهایى دارند كه با آنها نمى و

اما وجه مشترک حیات در همه اقسام آن تاثیر و تاثر است. حیات روح در تعامل با جسم به معنای 
ز قوای آن است.  ز جسم، و تکامل و هدایت یافتن به واسطه استفاده ا  اثرگذاری و اثرپذیری ا

ز حقیقت به واسطه قوای جسمانی خبر می این آیه ز حیات روح در دنیا و تاثیر و تاثر آن ا هد. دتنها ا
ز قرآن کریم، می ز مرگ و قطع اما با توجه به آیات دیگری ا توان بیان داشت که روح مومن پس ا

ز اعمال زندگان آگاهی پی ا درابطه با جسم نیز دارای حیات و تاثیر و تاثر است؛ به همین جهت ا
 کند: می

ونَ إ لى دُّ نُونَ وَ سَتَُُ
ى اللهَُّ عَمَلَكُمْ وَ رَسُولُهُ وَ المُْؤْم   عالَ   الْغَیْ   وَ  وَ قُل  اعْمَلُوا فَسَیََ

تُمْ تَعْمَلُونَ  ئُكُمْ ب مَ كُنْ بِّ  فَیُنَ
هادَة   .الشَّ

زود نند،یبیو مؤمنان اعمال شما را م امبرشیخدا و پ ناًیقی دیو بگو: عمل کن به  یو به 
زگردانده م یدانا یسو پس شما را به آنچه همواره انجام  د،یشوینهان و آشکار با
  51.کندیآگاه م د،یدادیم

ز قرآن کریم، خداوند و رسول و مومنان ناظر بر اعمال امت معرفی شده اند. عبارت در این آیه ا

ونَ إ لى» دُّ هادَة سَتَُُ دهنده این است که این نظارت و آگاهی نسبت به همین نشان « عالَ   الْغَیْ   وَ الشَّ

  58دنیاست.

                                                                 
15 ، الأعراف  .815.  
51.  ، لتوبة  .819ا
، ج .58 لقرآن ا ان في تفسیر  لمیز  .315، ص5ا
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 گیرینتیجه

سوره نمل روح انسان کافر به میت تشبیه شده است. موت یا همان مرگ ظاهری، عارض  11در آیه 
اشد. ببر جسم است نه روح؛ استعمال موت برای روح کافر به منزله فقدان آثار حیاتی در روح کافر می

ز منظر خداوند متعال تاثیر پذیری و تاثیر گذاری در تاثیر و تاث ر نشانه حیات است، و حیات روح ا
عرصه هدایت است. حاصل سخن اینکه در بخش آغازین این آیه روح کافر به جهت فقدان آثار 

دو، مطلق عدم سماع  حیات روح )هدایت پذیری(، به جسد تشبیه شده است. البته وجه شبه این
 شبه کافر و میت، عدم سماعی است که در هدایت روح تاثیرگذار باشد. نیست؛ بلکه وجه

ز دیدگاه قرآن کریم غایت قوه ز جمله آثار حیات ظاهری شنوایی است. ا ی شنوایی، تعقل و ا
ز پیام های هدایت رسولان تاثیر پذیر نباشد؛ هدایت پذیری و اطاعت پذیری است. اگر روح انسان ا

ز مفارقت روح، هیچ تاثیر و تاثری نسبت به پیامجانی است همچون پیکر بی محیط  هایکه پس ا
 ندارد. 

سوره مبارکه نمل روح کافر به ناشنوا به طور مطلق تشبیه نشده؛ بلکه روح کافر به ناشنوا  11در آیه 
ز مخاطب، تشبیه شده است. همان طور که بیان شد؛ در مورد انسان ناشنوا با قید روی گردان بودن ا

حالت ادبار و »مع به طور مطلق در همه حالات وجود دارد. بنابراین تقیید عدم سمع به عدم س
ز مخاطبروی ز طریق « گردان بودن ا به منزله سلب امکان هرگونه تاثیر پذیری و هدایت پذیری ا

ز هر گونه  سایر قوای ادراکی است. حاصل اینکه در این آیه روح کافر به ناشنوایی تشبیه شده که ا
 یر پذیری و هدایت پذیری بی بهره است.تاث

سوره نمل، ادعای وهابیت نسبت به عدم سماع اموات  18و  11با بررسی صورت گرفته در آیات 
ز دو جهت مورد خدشه قرار می  گیرد:ا

ز اموات در این آیه، مردگان به مرگ ظاهری نیست بلکه مراد، آنانی هستند که دچار  اول: مراد ا
 اند. شده مرگ باطنی و معنوی

ز عدم سمع در آیه به معنای فقدان شنوایی نیست بلکه فقدان آثاری )هدایت پذیری(  دوم: مراد ا
 است که به موجب شنیدن در روح کافر پدیدار نشده است. 

ز  اند که هیچ تاثیر و تاثریروح تشبیه شدهحاصل اینکه در این آیات کافران به جسدهایی بی ا
 هدایت پذیری ندارند. حقیقت ندارند. در نتیجه

 منابع

 قرآن کریم. .8



ت 
 آیا

 بر
ید

تاک
 با 

ت
موا

ع ا
سما

ل 
حلی

ت
و  11

18 
سو

ل 
 نم

ره
ن(

قرآ
ه 

ن ب
قرآ

رد 
یک

 رو
)با

 

 

78 

 

الكریمالا .1 ول، وزي، ادار ابن الج، السعودیة ،عبد العزیزاحمد  ،حادیث المشكلة الواردة في تفسیر القرآنِ 
 ق.8131

  ق.8189 ،دار الفكر بیروت، شنقیطی، مینامحمد  ،أضواء البیان في إیضاح القرآن بالقرآن .3
 اول،دار الغد، لنشور، عبدالرحمن بن احمد ابن رجب، منصورة، أهوال القبور وأحوال أهلها إلى ا .1

 ق.8112
 ق.8181 ،، اولمكتبة الهدایة عبد الطیف آل الشیخ،، البراهین الاسلامیه فی الرد الشبهة الفارسیة .9
 .ق8189اول، موسسة البعثة، قم، حرانى، هاشم بن سلیمان ب البرهان في تفسیر القرآن، .2
زی، تهران، دارالکتب الاسلامیه، نهم،پیام قرآن، ناصر مکارم ش .1  .ش8312 یرا
 .ق8112اول، دارالكتب العلمیة، بیروت،  ،ماتریدی تأویلات أهل السنة، محمد بن محمد .1
 ش.8311، پنجمجامعه مدرسین، قم، ، موسوی محمد باقرترجمه تفسیر المیزان،  .5

 تفسیر الایات من القرآن الکریم، محمد عبد الوهاب، ریاض. .81
ل .88  ق. 8113فاتحة و البقرة، محمد صالح ابن عثیمین، سعودی، دار ابن الجوزی، اول،تفسیر ا
زریاض، حاتم، ابىتفسیر القرآن العظیم، ابن .81  .ق8185 ،، سوممكتبة نزار مصطفى البا
 .ق8185 اول،دار الكتب العلمیة، بیروت، كثیر، ابناسماعیل  تفسیر القرآن العظیم، .83
 ق.8111اول، دار الوطن، نی، ریاض، سمعا أبو المظفر ،تفسیر القرآن .81
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